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1 PRELUDIO

Inicialmente, é importante destacar que o presente estudo aborda o
Principio Constitucional da Dignidade Humana a luz das ciéncias sociais e da
antropologia, visando ampliar o tecido juridico, de modo a transcender as
fronteiras do Direito numa perspectiva transdisciplinar na esteira do
entendimento acolhido pelo Conselho Nacional de Justica, conforme

estabelecido no art. 67 e anexo VI da Resolucdo n° 75 do CNJ.?
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2 0 anexo VI da Resolucdo n° 75 Conselho Nacional de Justica insere como conteido
obrigatério das Provas e Concursos das carreiras da Magistratura do Judiciario Nacional
Noc¢bes Gerais de Direito e Formagdo Humanistica, privilegiando o estudo das rela¢cbes entre o
Direito e as Ciéncias sociais. Ademais, o art. 67 da referida Resolugéo inclui os diplomas de
pos-graduacao, Doutorado e Mestrado em Ciéncias Sociais, como componentes sujeitos a
pontuacdo e classificacdo em Prova de Titulos nos Concursos para Magistratura. Isso
demonstra o reconhecimento do 6rgdo maximo da Magistratura Nacional no que tange a
relevancia do estudo das ciéncias sociais para as carreiras juridicas, bem como da formacgéo
humanistica para o exercicio das profissdes vinculadas a area juridica, dai a importancia do
estudo de temas juridicos sob o enfoque das ciéncias sociais com o intuito de contextualizar o
Direito no seu aspecto sociolégico, considerando a necessidade de adotar-se uma perspectiva
pds-positivista para a compreensao da Ciéncia Juridica.



Parte-se do pressuposto de que todas as ciéncias iluminam, a partir de
angulos especificos, o fenbmeno humano e a compreensdo da dignidade
humana. Entretanto, conforme o pensamento cientifico tradicional, “esses focos
de luz estédo separados por profundas zonas de sombra, e a unidade complexa
da nossa identidade escapa-nos” (MORIN, 2003, p. 16). Dai a necessidade da
convergéncia das ciéncias e das humanidades para restituir a
multidimensionalidade da condicdo humana.

Em oposicédo a fragmentacdo do homem pelas ciéncias modernas, este
artigo propde a compreensao do Principio Constitucional da Dignidade da
Pessoa Humana ndo exclusivamente em sua perspectiva juridico-
constitucional, mas, especialmente, em face das multiplas dimensdes
humanisticas e culturais.

Ocorre que, “ao desintegrar o homem, elimina-se a interrogacéo sobre a
identidade humana. Precisamos reaprender a questiona-la” (MORIN, 2003, p.
16-17). Para compreender a condicdo humana é preciso estilhacar a separacéo
das ciéncias em disciplinas compartimentadas, especialmente as ciéncias
juridicas, fazendo-as dialogar com as ciéncias sociais e a antropologia.

Por isso € necessario um olhar sobre tal Principio Constitucional que
seja capaz de juntar e organizar os componentes culturais, sociais, individuais
da complexidade humana e inserir uma reflexdo humanistica né&o
antropocéntrica. Constata-se, nesse sentido, também a necessidade de uma
abordagem existencial de tal principio, aberta a alteridade, ao paradoxo, e a

emergéncia.

2 DIGNIDADE HUMANA E O HIBRIDISMO ENTRE OS ASPECTOS DA
NATUREZA E DA CULTURA

Observa-se que a idéia fundante do Principio da Dignidade Humana
emerge da propria condicdo de humanidade, a qual é resultado da confluéncia
entre 0s aspectos da natureza e da cultura. Logo, a concepcéo de dignidade
tem origem hibrida (natural e cultural). Como natureza, apresenta-se
ontologicamente como categoria ética, intrinseca a condigdo do sujeito. Como

cultura, sua compreenséo encontra-se em permanente COI’lStI’UQﬁO.



Lévi-Strauss sustenta a impossibilidade da dicotomia e distincdo entre
estado de natureza e estado de sociedade (cultura). Ocorre que "o homem é
um ser biolégico ao mesmo tempo em que é um ser social" (LEVI-STRAUSS,
1982, p. 41), sendo, portanto, produtor e produto da cultura, bem como
resultado das manifestacbes da natureza, intrinseca a sua estrutura natural e
cultural. Para a compreensao do sujeito e da atividade humana, é preciso
perceber a integragcdo entre as fontes naturais e culturais do seu
comportamento.

Segundo Morin (1980), o homem social, fruto da cultura, € inadaptado a
seu destino biolégico de ser mortal; o homem bioldgico é inadaptado a seu
destino social de ser reprimido. Essa dupla inadaptagéo projeta o homem em
seus delirios, ao mesmo tempo lanca-o0 no vir-a-ser.

Partindo-se da premissa de que o homem é um permanente vir-a-ser,
que se constitui nas relagdes com o outro, sendo engendrado pela cultura que
0 constitui, mas que também é constituida por ele, constata-se que a prépria
idéia de dignidade também é produto de uma construgao cultural.

Tal fato levanta a questédo a respeito da dependéncia cultural das nocdes
de dignidade humana, o que levaria, por exemplo, a admissdo de que o
tratamento discriminatério e castrador conferido as mulheres islamicas nao
seria atentatério ao aludido principio protetivo porque € préprio da cultura
islamica a sua propagacao. Sob o0 mesmo argumento poder-se-ia, por hipétese,
chegar ao absurdo de admitir o canibalismo em determinada tribo por se
considerar uma pratica culturalmente valida, em face de seu estagio “primitivo”
de desenvolvimento civilizatério. Logo, ha limites para o relativismo cultural
diante de praticas atentatérias a dignidade, assim consideradas de forma
universal, devendo-se buscar medidas eficazes de interdicao social.

Tais reflexdes sugerem a existéncia de um nudcleo intangivel, absoluto,
de protecdo da condicdo humana, que deve ser preservado universalmente,

independentemente das multiplas concepc¢des culturais existentes.

3 CONDICAO HUMANA E COMPLEXIDADE

Quem € o sujeito humano de que falamos? Em que se constitui a

condicdo humana desse sujeito?



Para Morin (2003), o ser humano € plenamente fisico e metafisico,
biolégico e metabiolégico, constituindo-se de uma pluralidade, de uma
justaposicdo das seguintes trindades: “a trindade individuo-sociedade-espécie;
a trindade cérebro-cultura-mente e a trindade razado-afetividade-pulséo; ela
propria expressao e emergéncia da triunicidade do cérebro que contém as
herancas dos répteis e dos mamiferos” (MORIN, 2003, p. 51).

Tal percepcdo complexa da condicdo humana é um divisor de 4guas no
mar das inumeras interpretacdes filosoficas classicas, que aprisionam a
compreensao da dignidade humana no dominio da individualidade e da
singularidade do sujeito.

Para Almeida, a triade individuo-sociedade-espécie e as dialégicas
natureza-cultura e individual-coletivo inauguram um olhar complexo sobre a
condicdo humana pautada no entrecruzamento da histéria da vida, da histoéria
da cultura e da histéria individual (ALMEIDA, 2005).

Nesse entrecruzamento dialdgico, a dignidade humana se constitui das
interacOes entre o individuo, a sociedade e a espécie, ndo podendo mais ser
encarcerada no ambito individual e intersubjetivo apenas. Isso significa que a
dignidade do homem transcende a percepgéao individualista e antropocéntrica,
passando a compreender a relagdo do homem com a natureza e com 0 COSMO.

O fato € que a humanidade precisa desenvolver a consciéncia de que
ndo somos o centro do universo, mas sujeitos interconectados com outros
sujeitos, com a natureza e com a histéria cosmoldgica. Ocorre que além da
identidade terrestre, possuimos uma identidade planetaria, cosmica, pois
somos formados da mesma substancia da qual é constituido o universo, de
atomos forjados num sol anterior ao nosso e de particulas que se juntaram na
Terra.

Portanto, nossa dignidade ndo é exclusivamente humana, mas cosmica.
Tal percepcdo nos conduz a renuncia da dominacdo do mundo e ao
estabelecimento de uma nova alianga com a natureza, na percepcao de que
somos filhos do cosmos, que contém fragmentos de nossa dignidade.

Com fundamento nas pesquisas realizadas por Niels Bohr, Morin
(2003b) estabelece uma analogia entre a relacdo individuo/espécie e a relagcédo
corpusculo/onda. Na microfisica, conforme o tipo de observacéo, a particula

surge tanto como uma unidade isolada distinta, o corpusculo, quanto como um



continuo imaterial, a onda. Essa relacdo pode ser utilizada para melhor
compreender a relacdo individuo/sociedade.

O individuo aparece como o aspecto descontinuo material, e a espécie
como o aspecto continuo imaterial de uma mesma realidade. Quando um nos
aparece, 0 outro desaparece e vice-versa. Seria possivel ampliar essa idéia a
relacdo individuo/sociedade. Quando se langa um olhar psicolégico, o individuo
aparece na sua autonomia e nas suas caracteristicas distintas e, no limite, a
sociedade desaparece; mas quando lancamos um olhar sociolégico, o
individuo apaga-se ou, geralmente, ndo passa de um instrumento, um zumbi do
determinismo social. Assim, mobilizamos em conjunto trés olhares que nos
permitem abordar a trindade individuo/espécie/sociedade, sem que a realidade
do individuo, a realidade da sociedade e a realidade da espécie bioldgica
sejam relegadas a um segundo plano (MORIN, 2003).

Com base nessa analogia, observa-se que as interacées entre 0s
individuos produzem a sociedade. A constru¢do social, produto de tais
interacOes, retroage sobre a cultura e sobre os individuos, conferindo-lhes a
condicdo de sujeitos humanos. Conseqientemente, a espécie produz os
individuos, que, por sua vez, sdo produtores da espécie; os individuos
produzem a sociedade produtora dos individuos; de tal sorte que espécie,
sociedade e individuo produzem-se mutuamente, em observancia ao principio
da recursividade®.

E importante compreender que a relacdo entre esses trés termos é
dialégica, ou seja, supde a complementaridade. Por outro lado, essa relacéo de
complementaridade pode ensejar ambigtidades, de modo que o complementar
pode tornar-se, por vezes, antagbnico. Isso explica o fato de que quando a
sociedade reprime, inibe o individuo, ele aspira a emancipar-se do jugo social.
A espécie possui os individuos e os constrange a servir as suas finalidades
reprodutoras e a dedicar-se a progenitura, mas o individuo humano pode
escapar a reproducdo e ainda assim satisfazer a sua pulsdo sexual,

sacrificando a prole ao egoismo (MORIN, 2003).

% Tal principio pode ser entendido como um circulo recursivo, ou seja, um circulo gerador em
que os proprios produtos sdo produtores do que os produz. Para maior detalhamento dessa
construgao analdgica, ver O Método 5 — A humanidade da humanidade, de Edgar Morin, e
Didlogos sobre a natureza humana, de Edgar Morin e Boris Cyrulnik.



Por outro lado, a luz da inteligibilidade complexa, o individuo humano &,
ao mesmo tempo, 100% natural e 100% cultural. Eis um aspecto importante da
condi¢do humana: o individuo encontra-se no n6 das “interferéncias da ordem
bioldgica da pulsdo e da ordem social da cultura; € o ponto do holograma que
contém o todo (da espécie, da sociedade) conservando-se irredutivelmente
singular” (MORIN, 2003, p. 53).

Constata-se que os eventos humanos mais naturais, biolégicos, como o
nascimento, o sexo e a morte, constituem-se, concomitantemente, em
fendmenos marcados pelas representacdes e simbologias da cultura. “Nossas
atividades biolégicas mais elementares, comer, dormir, defecar, acasalar-se,
estdo estreitamente ligadas a normas, interdigdes, valores, mitos, ou seja, ao
gue ha de mais estritamente cultural” (MORIN, 2003, p. 53). Assim, o cérebro,
por meio do qual refletimos; a boca, com a qual cantamos e declamamos
poesias; a mao, com a qual escrevemos, sao totalmente naturais e culturais.

Dessa forma, parte-se do pressuposto de que a ontologia da dignidade
humana funda-se na propria condicdo de humanidade do individuo. Se a
humanidade é o que qualifica e distingue o ser humano como tal, enaltecendo-
0 como pessoa, a dignidade humana se entrelaga, na sua ontologia, com a
propria esséncia do ser humano.

Nesse contexto, conceber o que significa dignidade humana é descobrir a
propria natureza ou condicdo humana. Tal reflexdo constitui-se na mais
fundamental questéao filoséfica que nos permeia desde a génese da historia da
humanidade, especialmente a partir do instante em que o ser humano comecou
a desenvolver sua consciéncia e cognoscibilidade a respeito de si proprio.

Se reunirmos os estudos filosoficos, antropoldgicos, sociologicos,
histéricos, biolégicos, psicolégicos, enfim, os ramos do conhecimento acerca
do humano, perceberemos que ainda ndo sabemos 0 que Somos,
especialmente em face do método cientifico utilizado tradicionalmente para a
producdo de conhecimento, o qual tem fragmentado o préprio homem, ao
ponto de Leévi-Strauss concluir que a “finalidade das ciéncias néo é revelar o
homem, mas dissolvé-lo” (1982, p. 56).

Em face de tal obscurantismo cognoscente e do préprio inacabamento e
incompletude de todo o conhecimento, podemos até encontrar muitos sentidos

para a nossa existéncia, algumas explicacdes sobre determinados aspectos;



mas nao ha uma revelacdo sobre a esséncia do ser humano que seja
universalmente aceita.

Observa-se, por outro lado, que a dignidade humana exprime tudo aquilo
que da qualidade ao ser humano, enaltecendo-o como pessoa, distinguindo-o
como espécie. Por outro lado, a condicdo humana, no sentido antropoldgico,
constitui-se no conjunto das caracteristicas fisicas e organicas, mentais,
psicologicas, afetivas, supostamente comuns a toda a espécie. Ha uma relacéo
ontolégica entre a dignidade e a propria natureza ou condicdo humana.

Portanto, a condicdo de humanidade, segundo o pensamento complexo,
revela-se, ao mesmo tempo, como natureza e como cultura, constituindo-se um
todo ontoldgico e cultural, fruto de uma construcao historica.

Quando nos referimos ao aspecto cultural dessa concepcao, estamos
considerando a cultura como patriménio organizador, ou seja, como a
emergéncia maior da sociedade humana. Para Morin, cada cultura “concentra
um duplo capital: por um lado, um capital cognitivo e técnico (praticas, saberes,
regras); por outro lado, um capital mitolégico e ritual (crencas, normas,
interdicdes, valores)” (2003, p. 165).

Se a cultura é, na sua génese “a fonte geradora/regeneradora da
complexidade das sociedades humanas, que integra o0s individuos na
complexidade social e condiciona o desenvolvimento da complexidade
individual” (MORIN, 2003, p. 166), o principio constitucional em foco, como
construgdo cultural, constitui-se em preceito ético-juridico gerador/regenerador
da emancipacdo do ser humano e da humanizacdo das relacdes
intersubjetivas, também passivel de complexificacdo individual e social, na
medida das variacdes culturais e axiologicas, que proporcionam a diversidade
de interpretacdes desse principio fundamental, o qual embasa toda a
sistematizacdo dos direitos humanos.

Para o eminente mestre Paulo Bonavides:

A dignidade da pessoa humana, desde muito, deixou de ser
exclusiva manifestacdo conceitual daquele direito natural
metapositivo, cuja esséncia se buscava ora na razéo divina, ora na
razdo humana...,, para se converter, de Ultimo, numa proposicao
autdbnoma do mais subido teor axiolégico, irremissivelmente presa a
concretizagdo  constitucional dos direitos fundamentais. Toda a
problematica do poder, toda a porfia de legitimagéo da autoridade e
do Estado no caminho da redencdo social ha de passar, de
necessidade, pelo exame do papel normativo do principio da
dignidade da pessoa humana. Sua densidade juridica no sistema



constitucional ha de ser portanto maxima e se houver
reconhecidamente um principio supremo no trono da hierarquia das
normas, esse principio ndo deve ser outro sendo aquele em que
todos os angulos éticos da personalidade se acham
consubstanciados. (BONAVIDES, 2008, p. 248)

4 O PARADOXO E A UNIDADE MULTIPLA

Para a compreensdo da condigcdo humana, como base fundamental de
sua dignidade, torna-se mister contemplar as emergéncias do grande paradoxo
que reune a diversidade e a unidade.

Trata-se do paradoxo da unidade mudltipla, o qual nos induz a
compreensao de que o que une também separa, a comecar pela linguagem;
somos gémeos pela linguagem e separados pelas linguas. Somos unidos pela
identidade cultural e separados pelas diferencas culturais. Desta forma, a base
da compreensao pode ser rompida pela incompreensdo entre as culturas,
quando apenas percebemos a diferenca e ndo somos capazes de observar o
fundo antropolégico comum. (MORIN, 2003)

O paradoxo da unidade multipla também esta presente na questao da
protecdo da dignidade do homem, pois a defesa da dignidade humana,
individualmente considerada, pode ndo resultar na protecdo da dignidade
humana comunitaria, coletivamente considerada.

Por exemplo, com base no principio constitucional matriz de protecédo da
condicdo humana, para fins da garantia do minimo existencial e da geracéo de
emprego para individuos que residem em uma regido de subdesenvolvimento
econdbmico, a instalacdo de uma industria de carcinicultura poderia significar
fonte geradora de dignidade para tais individuos. No entanto, se considerarmos
0 prejuizo ambiental gerado pela pratica da carcinicultura predatoria,
constatamos que, para a comunidade humana global e planetaria, tal medida é
atentatoria a dignidade. Isso nos reporta a necessidade de criarmos um
sistema educacional voltado para promocao da dignidade planetéaria, buscando
transcender a concepcao individual e antropocéntrica.

Edgar Morin, no Dialogo sobre a natureza humana estabelecido com

Boris Cyrulnik, pondera que a diversidade da natureza humana nao exclui sua



unidade, ao mesmo tempo em que fundamenta a existéncia de unidade em seu

nudcleo intangivel:

O tesouro da vida e da humanidade é a diversidade. Entretanto, a
diversidade de modo algum nega a unidade (...). A extraordinaria
riqueza humana é um tronco comum — aquilo a que se pode chamar
uma natureza humana — a partir da qual existem possibilidades
inusitadas de diversidade individual, cultural. (...) Realizar unidade da
espécie humana ao mesmo tempo que se respeita sua diversidade,
€ uma idéia ndo apenas de fundo, mas de projeto. (MORIN;
CYRULNIK, 2004, p. 37-38)

Portanto, compreender a unidade da dignidade humana em sua
diversidade cultural € fundamental para que o principio constitucional a ela
correspondente possa gerar agcdes compativeis com a ética da comunidade
planetaria, que transcende a percepc¢do individualista e monocultural de
dignidade, capaz de promover a regeneracao do verdadeiro humanismo.

Partindo-se da premissa de que nd@s, os humanos, estamos unidos pela
cultura e separados pela cultura que nos diferencia, seria possivel estabelecer
a unidade da dignidade humana em sua diversidade cultural? Em outras
palavras, seria possivel estabelecer um nudcleo imutavel, universal na
compreensao da dignidade humana, que seria valido para todas as culturas?

A questdo € complexa, pois sua resposta encontra-se no interior do
paradoxo da condicdo humana, porque compomos uma unidade na
diversidade, nos constituimos de uma unidade mdultipla. Ao mesmo tempo em
gue nos unimos em torno de uma identidade planetaria, nos separamos em
face da diversidade cultural.

Assim, sdo os valores de nossa identidade planetaria que estabelecem o
ndcleo intangivel e universal da dignidade humana. E que valores seriam
esses? O cuidado com a vida humana e planetaria, o respeito a liberdade e a
igualdade de todos os seres na condicdo de hdspedes deste planeta, a
solidariedade ecoldgica, o cultivo da convivéncia harménica e pacifica e o
apreco pelo bem-estar e a felicidade dos seres que tém a Terra como seu
habitat. Portanto, qualquer acdo ou omissao que viole tais valores universais €
contraria a dignidade humana, pois fere os valores de nossa identidade
planetaria, comprometendo a unidade na diversidade.

Com base nessas premissas, voltemos a reflexdo sobre as condicfes de

desigualdade e opressdo em que vivem as mulheres islamicas, sendo



submetidas, inclusive, a negacdo do prazer sexual. Consideramos que tais
praticas, independentemente da diversidade cultural, ferem o nucleo
fundamental da dignidade humana, pois comprometem o bem-estar, a
felicidade e a saude de tais mulheres.

Por outro lado, também consideramos que as acbes e omissdes que
contribuem para a degradacdo do meio ambiente e da natureza também ferem
a dignidade humana em seu nucleo fundamental, pois afetam nossa Terra-
Patria, que confere a identidade planetaria aos humanos. A compreenséo da
dimensdo cosmica e planetaria da dignidade humana se funda no
estabelecimento de um contrato natural, que viabilize uma nova alianca do
homem com a natureza. Nessa nova alianga o homem sai da condi¢do de
dominador e parasita para a condicdo de héspede amavel, disposto a cuidar de
seu habitat, e com ele desenvolver uma relacdo simbidtica e solidaria.

Outro aspecto € a percepcao de que o homem ndo € apenas sapiens,
mas também demens. Segundo Morin (2005), somos homo-sapiens-sapiens-
demens. O homem, fonte geradora de cultura, de inteligéncia, capaz de
transformar a natureza, criar sua propria linguagem, produzir ciéncia, amar,
contemplar a beleza do cosmos, contribuir para a regeneracdo da natureza,
promover dignidade, para si e para a coletividade, também é capaz das mais
terriveis barbéaries, como a pratica da escraviddo; a exploracdo de seu
semelhante; a degradacdo do meio ambiente em nome do progresso
econdmico; a criacdo da industria da guerra gerando uma poténcia mortal
capaz de aniquilar o planeta...

Considerando-se que a natureza humana é, ao mesmo tempo, sabia e
louca, o ser humano seria, entéo, fonte geradora de toda dignidade e de toda
indignidade humana? Podemos afirmar que, assim como o individuo é capaz
de manifestar, dialogicamente, o egocentrismo e o altruismo, também pode ser
agente de promocao da dignidade ou da indignidade.

Para o filésofo humanista cristdo Pico della Mirandola, quando Deus se

dirige ao homem, pondera:

N&o te fiz nem celeste, nem mortal, nem imortal, para que de ti
mesmo, quase como livre e soberano artifice, te plasmasses e
te esculpisses na forma que tivesses escolhido. Poderas
degenerar nas coisas inferiores, que sdo brutas; poderas,
conforme teu querer, regenerar-te nas coisas superiores, que
séo divinas. (MIRANDOLA, 1999, p. 9)



Na beleza das palavras do fildsofo ha a referéncia ao potencial de
degeneracdo (demens) e de regeneracdo (sapiens) da condicdo humana.
Entretanto, a agressividade e a barbarie tém marcado a histéria da
humanidade. Manifesta-se na delinqiiéncia, na criminalidade, na violéncia, no
profundo desrespeito a toda nocdo de dignidade. A insanidade homicida e
suicida deflagra os conflitos entre religides, nacoes, ideologias. A Alemanha
nazista foi o palco de uma das maiores loucuras produzidas pelo homo

sapiens...

Os germes de todas essas loucuras estdo escondidos em cada
individuo, em cada sociedade; o que nos diferencia dos outros é o
maior ou menor controle, sublimacao, dissimulacdo, transformacéao
de nossa propria loucura (...) Isto significa que seria irracional, louco
e delirante ocultar o componente irracional louco e delirante do
humano. (MORIN, 2003, p. 117)

5 OCASO

A percepcao fenomenoldgica e complexa da dignidade humana que aqui
procuramos ressaltar significa compreender o humano como um soé laco de
relacbes que sdo concebidas como experiéncia vivida. Assim, a dignidade &
vivenciada na interacdo com o outro, com os demais seres, com 0 cosmos; de
tal modo que a dignidade humana € inseparavel da dignidade planetéaria. Por
outro lado, a faticidade fenomenoldgica do Principio da Dignidade Humana se
realiza mediante a concretizacdo dos Direitos Humanos, como experiéncia
vivida nas ruas, nos hospitais, nos parques, nos jardins...

Em face de tais reflexdes, é possivel constatar, por outro lado, que a
percepcdo de antagonismo entre individuo e sociedade, interesse privado e
interesse publico, bem como a compreenséo da dignidade humana em sentido
meramente individual, inviabiliza a incorporacdo do sentido intersubjetivo e
social do Principio Constitucional.

Impbe-se a seguinte reflexdo: € possivel pensar a dignidade humana
excluindo-se a identidade planetaria do sujeito? Definitivamente, ndo. A
compreensdao do Principio da Dignidade Humana deve contemplar a
compreensao da dignidade planetaria, que implica no respeito a condicdo de

existéncia de todos os seres que interagem com o homem neste planeta.



Como fundamento para a constru¢cdo do Principio da Dignidade
Planetaria, o qual abrange a concepcdo de Dignidade Humana para além de
uma perspectiva antropocéntrica, invocamos Hannah Arendt, nos seguintes
termos:

A Terra é a prépria quintesséncia da condicdo humana e, ao
gue sabemos, sua natureza pode ser singular no universo, a
Unica capaz de oferecer aos seres humanos um habitat no qual
eles podem mover-se e respirar sem esforco nem artificio. O
mundo - artificio humano - separa a existéncia do homem de
todo ambiente meramente animal;, mas a vida, em si,
permanece fora desse mundo artificial, e, através da vida, o
homem, permanece ligado a todos o0s outros organismos vivos.
(ARENDT, 1981, p. 10)

Por outro lado, com base nas ciéncias da complexidade, a compreenséao
de dignidade do homem procura romper com toda concepg¢do demasiado
racionalista que engessa ou endeusa o humano, levando em conta o seu
inacabamento e incompletude, que se revelam nédo s6 nos limites da sua razao,
mas também nos limites do seu espirito. Para Morin, o ser humano, por sua
propria condigdo, apresenta-se sempre infantil e adolescente, inclusive na
idade adulta; infantil diante da morte (MORIN, 2003). Tal compreensdo do

humano:

Mostra-o arcaico, sob uma casca moderna; neurético, sob a
carapaca da normalidade. Mostra que a inteligéncia é dificil e que a
iluséo é o seu risco permanente. Mostra a relacdo complementar e
antagobnica individuo/sociedade. Indica a dialética do que submete e
do que liberta. Adverte que o desenvolvimento técnico, industrial e
econdbmico é acompanhado por um novo subdesenvolvimento
psicoldgico, intelectual e moral. (MORIN, 2003, p. 289)

Defende-se a idéia de que sdo os valores da identidade planetaria do
homem que estabelecem o nudcleo intangivel universalmente concreto da
dignidade humana. Esses valores intangiveis sdo constituidos pelo cuidado
com a vida humana e planetéria; pelo respeito a liberdade e a igualdade de
todos os seres na condicdo de hdspedes deste planeta; pela fraternidade
ecologica; pelo cultivo da convivéncia harmdnica e pacifica e o apreco pelo
bem-estar e a felicidade dos seres que tém a Terra como seu habitat.

Assim, qualquer acdo ou omissdo que va de encontro a esses valores
universais € contraria a dignidade humana, pois fere os valores da identidade

planetaria do homem, comprometendo a unidade na diversidade. Por outro



lado, a degradacdo do meio ambiente e da natureza também fere a dignidade
humana em seu ndcleo fundamental, afetando a nossa Terra-Patria, que
confere a identidade planetaria aos humanos.

Portanto, os agentes e aplicadores do Direito, especialmente o0s
magistrados, em suas decisdes cotidianas, devem questionar se os conteudos
de seus julgamentos exaltam a dignidade do homem, assim considerada na
perspectiva comunitaria e planetaria, isto é, nao exclusivamente individual e
antropocéntrica.

Para tanto, torna-se mister a compreensao da identidade planetaria do
homem, pois somos constituidos da mesma substancia do cosmos, das
estrelas, da Terra e de todos 0s seres que nela habitam. Isso significa refletir
sobre quais as repercussdes que a decisao judicial, que esta sendo proferida
naquele instante, ira gerar para os individuos envolvidos na lide, para a
comunidade local, para a sociedade como um todo, para as futuras geracoes,
para a humanidade e para o planeta. Tal reflexdo deve considerar,
simultaneamente, todas essas instancias. Isso significa perceber a sentenca
judicial como um fendmeno vivo, multidimensional, que gera multiplos efeitos

interconectados, locais e globais, no presente e no futuro.
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